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Filozofia Nowej Ery jako trop
interpretacyjny twérczosci Pawta
Althamera ze szczegélnym
uwzglednieniem koncepcji

Carla Gustava Junga

Dotychczas podkreslano w interpretacjach sztuki Pawta Althamera m.in.
jej performatywny charakter, przynaleznos¢ do kregu sztuki krytycz-
nej, podejscie do natury i role przyrody w pracach rzezbiarza®. Skupiano
sie na wspoélpracy z Galerig Foksal na tle historii instytucji>. Omawiano

1 Artykut powstat dzieki imiennemu stypendium naukowemu Fundagcji
na rzecz Nauki Polskiej (Program Mistrz Nr 1.3./2015, projekt From the
Material to the Immaterial Medium. Changes in Art in the Second Half
of the 20th century and the Discourse of Art History). Bardzo dziekuje
Fundacji Galerii Foksal za udostepnienie dokumentacji fotograficznej
prac.

2 Sabine Folie poréwnywata wczesne dziatania Althamera, powstate
w trakcie studidow w pracowni Grzegorza Kowalskiego, do teatru Kantora;
zob. Teatr niemozliwy. Performatywnosc w sztuce Pawta Althamera,
Tadeusza Kantora, Katarzyny Kozyry, Roberta Kusmirowskiego i Artura
Zmijewskiego / The Impossible Theatre. Performativity in the Works of
Pawet Althamer, Tadeusz Kantor, Katarzyna Kozyra and Artur Zmijewski,
red. S. Folie, kat. wyst., Kunsthalle Wien, Wien 2005. Artysta podkresla,
ze rzezby sq dla niego $rodkiem do dziatania artystycznego o cha-
rakterze partycypacyjnym, a nie efektem finalnym. Nie akceptuje tez
w petni klasycznej wystawy jako sposobu prezentacji pracy tworczej;
zob. D. Monkiewicz, W ciemnosci. Postowie, w: Pawet Althamer. Polie-
tylen. W ciemnosci, kat. wyst., Muzeum Wspotczesne Wroctaw, Wroctaw
2013, s. 114-116. O zwigzkach Althamera ze sztukq krytyczng zob.
K. Sienkiewicz, Zatarczq ci, co drzeli. Polska sztuka krytyczna, Karakfter,
Krakéw; Muzeum Sztuki Nowoczesnej w Warszawie, Warszawa, 2014.
Na temat natury i przyrody zob. np. Pawet Althamer. Zycie pozagrobo-
we, kat. wyst., Galeria Kronika, Bytom 1996; Pawet Althamer, kat. wyst.,
Galeria Foksal, Warszawa 1996. Historia zwigzkdw z Galeriq Foksal zob.
R. Kurzmeyer, To an Invisibile Sculpture, w: idem, A. Szymczyk, S. Cotter,
Pawet Althamer, Phaidon, London-New York 2011, s. 60, 64-70.
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projekty zaangazowane spolecznie3, ich potencjal polityczny*, inspiracje
codziennymi, zwyczajnymi zdarzeniamis, intermedialno$¢ twérczosci®,
konwencje artystyczng rzezb’. Na stan badan sktadaja sie przede wszyst-
kim pisane na biezaco teksty krytyczne, wywiady oraz artykuly w kata-
logach wystaw. Opracowania te maja czesto z zalozenia fragmentaryczny
charakter. Cze$¢ autoréw sygnalizowala zainteresowanie duchowoscia
jako jednym z gléwnych tematéw twérczosci Althamera. Opisywali prace
dotyczace podrézy pozacielesnych (Czas — przestrzer — woda, 1991; £6d%

i skafander, 1991), stosowania przez artyste substancji psychoaktywnych
(cykl filmowy Tak zwane fale i inne fenomeny umystu, zrealizowany wspol-
nie z Arturem Zmijewskim w latach 2003-2004; performans Kardynal,
1991, wykonany jako zadanie w pracowni Kowalskiego) czy bezposrednie
odwolania do motywoéw religijnych. Dziatania polegaty na udziale w piel-
grzymce do Jerozolimy (w ramach pracy Zmijewskiego Pielgrzymka, 2003),
zapoczatkowanym i niezrealizowanym pomysle stworzenia rzezby Chry-
stusa na jednym z blokéw mieszkalnych w warszawskiej dzielnicy Brédno?,
krucyfiksu z udziatem zywego modela w galerii powstatej w sredniowiecz-
nym kosciele w Lukce (Bez tytutu, 2003). Kwestie dotyczace tematéw
metafizycznych w twérczosci Althamera nadal pozostaja niezrozumiale
dla czesci odbiorcéw. Jednoczesnie w odniesieniu do realizacji artysty
stowo ,szaman” jest odmieniane na wszystkie sposoby, ale bez préby
przedstawienia zwigzk6w szamanizmu z twérczoscig artysty?®. Niektorzy

M. Wolinski, Building Activity. Sculpting Communication, ,Piktogram”
2006, nr 5/6, s. 27-35.

C. Bishop, Something for Everyone. The Art of Pawel Althamer, ,Artfo-
rum”, February 2011, s. 175-182.

M. Kardasz, Zapowiedz prawdziwego filmu, w: Pawet Althamer zacheca,
kat. wyst., Zacheta Narodowa Galeria Sztuki, Warszawa 2005, s. 13-15.
R. Kurzmeyer, op. cit., s. 76-82.

M. Bartelik, Pawet Althamer w Nowym Jorku: ptaszcz zimowy dla bez-
domnego za bilet do muzeum, ,Obieg’, http://archiwum-obieg.u-jaz-
dowski.pl/recenzje/31426 (dostep 20.07.2017).

D. Karpiuk, Chrystus na bloku - nowy projekt Pawta Althamera, ,News-
week”, 16.10.2013, http://www.newsweek.pl/pawel-althamer-tworczosc
-chrystus-chodecka-kondratowicza-warszawa-sztuka-newsweek-pl
,artykuly,271929,1.html (dostep 20.07.2017).

K. Sienkiewicz, Szaman brédnowskiego plemienia, ,Dwutygodnik”,
http://www.dwutygodnik.com/artykul/2555-szaman-brodnowskie-
go-plemienia.html (dostep 20.07.2017); idem, Der grosse Papa, Gott
geschimpft / The Great Father, Known as God, w: Pawet Althamer, red.
I. Goetz, L. Michelberger, R. Schumacher, kat. wyst., Sammlung Goetz,
Mdinchen; Hatje Cantz, Ostfildern 2012, s. 11-40.
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Wszystkie zdjecia dzieki uprzejmosci Fundacji Galerii Foksal

Wystawa Pawta Althamera w Galerii Miejsce, Cieszyn, 1995, tédz i skafander

(astronauty), 1991, blacha i siatka stalowa, tkanina, kapsuta: 64 x 250 cm,

skafander na stojaku: 217 x 64 x 38 cm, kol. Zachety — Narodowej Galerii Sztuki
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interpretatorzy nie dostrzegaja lub pomijaja zagadnienia duchowe

w dzialalno$ci rzezbiarza™. Massimiliano Gioni, kurator wystawy mo-
nograficznej artysty, pisal, ze Althamer doskonale zdaje sobie sprawe, iz
ytajemnicze sily, do ktérych ma dostep, nie s nadnaturalnymi mocami,
ale spotecznymi napieciami oraz formami wykluczenia i kontroli” .
Takie podejscie przeczy deklaracjom autora, ktéry wielokrotnie podkre-
§lal, ze wierzy w duchowy (a nie tylko materialny czy spoteczny) wymiar
ludzkiej egzystencji. Na famach studenckiego pisma ,Czereja” Althamer
sygnalizowal wiare we wszechogarniajacy byt, ktéry nazywat Duchem.
Deklarowal, ze czyta publikacje zwigzane z szamanizmem, interesowal
sie kultura afrykanska i indiaiiska ™. Jak sam podkreslat, duchowos¢
jego prac moze nie by¢ dostrzezona, gdyz jest to duchowo$¢ inna niz
europejska, zwigzana z - jak to nazywat — , kulturami pierwotnymi”.

Spor o pojecia

Chciatabym zaproponowa¢ ujecie dziatalnosci Althamera w kontekscie
religijnych i spolecznych zalozeri ruchu Nowej Ery. Jak sie wydaje,
to wlasnie w tej perspektywie bardziej zrozumiate staje sie dziatanie
artysty ijego stosunek do przyrody, dzieci, zjawisk paranormalnych.
Model taki, cho¢ upraszczajacy, pozwala na cato$ciowe zrozumienie
prac artysty i ma warto$¢ eksplanacyjng. Najblizszy mojej propozy-
¢ji interpretacyjnej jest Pawet Mozdzynski. ktéry w ksiazce Inicja-
cje i transgresje omawia neoszamanskie zainteresowania artysty,
synkretyzm religijny, podejscie do substancji psychoaktywnych .
Wiaze jednak twérczosé Althamera ze zjawiskiem nowej duchowo-
$ci, pojeciem o innym zakresie znaczeniowym niz Nowa Era, kta-
dacym wiekszy nacisk gtéwnie na aspekty duchowe i ich przemiane
w drugiej polowie XX wieku. Nie obejmuje specyficznie rozumianych
w ramach filozofii New Age watkéw ekologicznych, zwigzanych

Zob. C. Was, Pawet Althamer. Podstawowe problemy twdrczosci,
,Rocznik Rzezba Polska” 2008, nr 1, s. 245-248 — autor nie zalicza
duchowosci do podstawowych tematow prac Althamera.

M. Gioni, The Hero with a Thousand Faces, ,Parkett” 2008, nr 82,

s. 88.

Brédnowska nirwana. Rozmowa z Pawtem Althamerem, ,Czereja”
1993, nr 3,s. 9-14.

P. Mozdzynski, Inicjacje i transgresje. Antystrukturalnos¢ sztuki XX i XXI
wieku w oczach socjologa, Wydawnictwa Uniwersytetu Warszaw-
skiego, Warszawa 2011; wqtki neoszamanskie zob. s. 13; synkretyzm:
s. 128; substancje psychoaktywne: s. 139, 180.
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z wychowywaniem dzieci, z podejéciem do racjonalnosci i roli intu-
icji, koncepcji natury cztowieka. Duchowo$¢ rozumiem jako catos¢
przezy¢ wewnetrznych jednostki, zwlaszcza dotyczacych przeko-
nan pozamaterialnych (dajacych poczucie ,przekroczenia siebie”).
Nowa duchowo$¢ utozsamiam ze zjawiskiem obserwowanym przez
religioznawcéw od lat siedemdziesiatych, polegajacym na zmianie
praktyk zwigzanych z duchowoscig. Zmiany spoteczne spowodowaly,
ze coraz wiecej ludzi poza instytucjonalnymi formami wiary (reli-
giami) poszukiwato takze wzorcéw pozainstytucjonalnych, a aspekt
osobistego wyboru formy duchowosci byt dokonywany $swiadomie
i dyskutowany. Termin duchowo$¢ kladzie nacisk na jednostkowe
doswiadczenie i przezycia spoza obszaru religii instytucjonalne;.
Warto dodad, ze cze$é badaczy zaprzestala uzywania terminu Nowa
Era ze wzgledu na negatywne skojarzenia i uzywa zamiennie ter-
minu ,nowa duchowo$¢”*4, moim zdaniem nietozsamego z NE.
Wréémy jednak do tekstu Mozdzynskiego. Catosé jego roz-
wazan dotyczy antropologicznej i religioznawczej kategorii sacrum.
Zdaniem badacza: ,Wodnikowi arty$ci najczesciej nie podejmuja
dialogu ze sztuka dawng i wspélczesna, nie wchodza w gre znaczen,
nie potwierdzaja tego, co juz byto i co jest tworzone, i nie zaprze-
czaja temu. Ich dzieta sg prosta relacjg doswiadczen duchowych
lub maja stuzy¢ wywolywaniu takich doznan. Czesto wiec pomi-
jana jest przez nich kwestia formy. Do tego zazwyczaj postuguja
sie powtérzeniami schematéw wizualnych pochodzacych z kul-
tury ludowej czy popularnej, co czesto jest obliczone na sukces
komercyjny. W ten sposéb umieszczaja sie w kategorii »kiczu,
ktéry dopiero czeka na konsekracje przez artystéw znajdujacych
sie w polu i posiadajacych odpowiedni kapital symboliczny *.
Mozdzynski, jak sam zaznaczal, starat sie stworzy¢ webe-
rowskie typy idealne i rzeczywiscie, twérczo$¢ wielu artystéw zwia-
zanych z New Age jest zgodna z powyzszym opisem. Nie zgadzam
sie jednak z postawionymi tezami z nastepujacego powodu: opisu-
jac zjawisko, autor nie uwzgledniatl istniejagcego w nim podziatu.
New Age ,niski”, najbardziej w Polsce rozpoznawalny ze wzgledu

K. Leszczynska, Z. Pasek, Nowa duchowos¢ w badaniach spotecznych,
w: Nowa duchowos¢ w spoteczeristwach monokulturowych i plurali-
stycznych, red. eidem, Nomos, Krakéw 2008, s. 18.

Cyt. za: ibidem, s. 17.
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na chtonnos¢ rynku po 1989 roku, ma popularny i komercyjny cha-
rakter, o ktérym pisze Mozdzynski. Trudno sie jednak zgodzi¢, ze
ztozone i czasochtonne poszukiwania twércze Oneironu (Andrzej
Urbanowicz, Urszula Broll, Henryk Waniek), Natalii LL*¢ czy Pawla
Althamera s3 tozsame z gazetkami wrézbiarskimi, parapsycholo-
gicznymi poradnikami czy dziatalnoscia szemranych uzdrowicieli-
-naciggaczy. Odlam ,wysokiej” Nowej Ery obejmuje umownie osoby,
ktére posiadaja szeroka wiedze dotyczaca metafizyki, ezoteryki,
znaja praktyki duchowe wykraczajace poza praktyki religijne.

New Age, czyli Nowa Era to zjawisko, ktére budzi szereg kon-
trowersji i emocji. Nazwa uzywana jest czesto jako negatywny termin
nacechowany ideologicznie, nawet w pozornie obiektywnych opraco-
waniach naukowych. Bartlomiej Dobroczynski dla opisania powyzszej
postawy odbiorcéw uzywat niemieckiego terminu Kampfbegriff [ten-
dencyjny termin]; pojecie ,New Age” niejednokrotnie stuzy nie tyle
do opisywania zjawiska, ile do ,,zwalczania” oraz oceny, ktéra nie jest
okreslana jako stanowisko badacza, ale ,fakt”*’. Tymczasem ,Nowa Era”
to termin obejmujacy réznorodne zjawiska spoteczno-religijne w kul-
turach zachodnich od konca lat sze$¢dziesiatych do wspélczesnosci®.
W wezszym kontekscie Nowa Era wigze sie z przekonaniem, ze nadszed?
lub nadejdzie nowy okres astrologiczny i cywilizacyjny, wraz z ktérym
zakonczy sie dominacja religii instytucjonalnych, nastapi ogélnoludzka
harmonia, czlowiek dowartos$ciuje seksualnos¢, a kobiety doréwnaja

Mam na mysli prace takie jak Punkty podparcia (1978), $Snienie
(1978), Piramida (1980) Natalii LL, Wielka grota, czyli Splendor
Solis (1963) Andrzeja Urbanowicza, Leksykon (encyklopedia sym-
bolu) -wspdlne dzieto grupy Oneiron, ktéra inspirowata sie m.in.
teoriami Junga. Oneiron (w wolnym ttumaczeniu z greki ,$nialnia”)
- nieformalna $lgska formacja artystyczna, zwana wczeséniej Ligq
Spostrzezen Duchowych lub Tajng Kronikqg Pieciu Osob, dziatata
w latach 1967-1978. W jej sktad wchodzili: Urszula Broll, Andrzej
Urbanowicz, Henryk Waniek, Antoni Halor, Zygmunt Stuchlik; zob.
Oneiron. Ezoteryczny krqg artystéw z Katowic / Oneiron — ein eso-
terischer Kiinstlerkreis aus Kattowitz, red. P. MraB, kat. wyst., BWA
w Katowicach, KOS, Katowice 2006.

B. Dobroczynski, Psychologia Ery Wodnika. Mistyka instant, https:
//hyperreal.info/archiwum/bartlomiej-dobroczynski-psychologia
-ery-wodnika-mistyka-instant (dostep 20.07.2017).

Inne nazwy: Nowa Era, Nowa Epoka, Ruch Nowej Ery, Era Wodnika,
Nowy Paradygmat, Nowa Swiadomosé.
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mezczyznom lub ich przewyzsza pod wzgledem rozwoju duchowego®. To
tzw. przekonanie milenijne, rozpowszechnione w kregach hippisowskich

w Stanach Zjednoczonych w latach sze$¢dziesiatych?°, ustapilo 20 lat p6z-
niej pogladom, ze zmiana er ma charakter symboliczny i przemian trzeba
dokona¢ przede wszystkim w zyciu wewnetrznym oraz podejsciu czlowieka
do srodowiska naturalnego. Zdaniem cze$ci badaczy nieprawidlowe jest
okreglenie ,ruch”, gdyz Nowa Era nie jest nurtem zinstytucjonalizowanym,
sp6jnym, posiadajagcym okreslone cele®*, co nie znaczy jednak, ze nie
mozna wyodrebnié jego wlasciwosci. Nie jest sekta, nie ogranicza sie tez do
sfery komercyjnej, z ktérag moze by¢ w Polsce kojarzony od lat dziewiecédzie-
siagtych. Dobroczyniski wprowadzit umowny podzial na New Age wysoki
(filozoficzny) i niski (komercyjny, zwiazany z gadzetami, takimi jak amule-
ty, krysztaly, kolorowe magazyny z poradami duchowymi). New Age wyso-
ki proponuje inng od dominujacej w mysli zachodnioeuropejskiej wizje
wszechéwiata. Krytycznie odnosi sie do modelu Platonskiego i Kartezjan-
skiego, w ktérym nizsze byty nie moga wygenerowac bytéw wyzszych,

a materia i duch s3 nieprzystajace i rozdzielne. Odrzuca mechanicystyczne
iscjentystyczne rozumienie $wiata, np. wszech$wiat jako mechanizm
zegarowy z Bogiem-Zegarmistrzem. Kosmos jest widziany jako organiczna

Czasem w kregach chrzescijanskich Nowa Era jest zwigzana z paruzjq
Chrystusa (Alice An Bailey); zob. B. Dobroczynski, Nowa Era, Znak, Kra-
kéw 1997. Badacze zagraniczni zajmujqcy sie zagadnieniem Nowej Ery
to m.in. Wouter J. Hanegraaff (zob. np. New Age Religion and Secula-
rization, ,Numen” 2000, t. 47, nr 3, s. 288-312; idem, How Magic Survi-
ved in the Disenchanted World, ,Religion” 2003, 1. 33, nr 4, s. 357-380);
Daren Kemp i James R. Lewis (Handbook of New Age, red. D. Kemp,

J. R. Lewis, Brill, Boston 2007); Paul Heelas (zob. The New Age Movement.
Religion, Culture, and Society in the Age of Postmodernity, MIT Press,
Cambridge, Mass., 1996). Dorota Hall wskazuje cechy specyfiki Nowej
Ery w Polsce, m.in. mniejszy udziat zrywu kontrkulturowego w New Age
ze wzgledu na sytuacje polityczng, szczegdlny alians Kosciota katolic-
kiego i grup poszukujgcych alternatywnych drég duchowych i religij-
nych. Sugeruje badania szczegdlnego charakteru New Age w Polsce;
zob. D. Hall, Duchowo$¢ uprzedmiotowiajgca jako trzecia opcja? Spoj-
rzenie z polskiej perspektywy, w: Nowa Duchowosé..., op. cit., s. 86-100.
Festiwal w Woodstock (1969) miat podtytut Wystawa Ery Wodhnika; zob.
R. T. Ptaszek, Nowa Era religii? Ruch New Age i jego doktryna - aspekt
filozoficzny, Wydawnictwo Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Siedl-
ce 2008.

To oczywiscie kwestia umowna, gdyz zjawiska kontrkulturowe takze
byty nazywane ruchami, mimo swojej wielowagtkowosci oraz wewnetrz-
nych niespdjnosci w obrebie jednego nurtu. Okreélenie w liczbie mnogiej
(ruchy) z pewnosciq jest bardziej odpowiednie.
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caloé¢ ozywiona Energia (Najwyzsza Swiadomoscia, Dusza, Duchem,
Nieznanym, Wielkim Poza), materialno$¢ staje sie przejawem wewnetrznej
rzeczywisto$ci. Podejscie zwolennikéw Nowej Ery cechuje mnogos¢ ter-
minéw i metafor, ktéra moze poczatkowo dezorientowaé. Preferujg oni
dos$wiadczenie prywatne, przekaz ustny i brak ujednoliconej postawy.
Wtasnie wysoki New Age bedzie charakteryzowaé omawiang wizje $wia-
ta i czlowieka. Ze wzgledu na rozleglos$¢ zagadnienia i potrzeby artykutu
skoncentruje sie na wybranych kwestiach: mozliwosci odczytania twérczo-
§ci artysty zgodnie z teoriami Carla Gustava Junga?* (kwestia archetypdw,
dos$wiadczenia paranormalne, stosunek do religii instytucjonalnej): wszyst-
kie te zagadnienia wigze osobiste dos§wiadczenie zmian $wiadomosci.

Tozsamosé swiata wewnetrznego i zewnetrznego
Podréze w gtqb Jazni i wedréwki pozacielesne

22

W rozmowie z Adamem Szymczykiem Althamer ttumaczyl, ze podréz

w glab siebie to podré6z do $wiata zewnetrznego, gdyz rzeczywistosci

te sa paralelne. Poréwnywat te sytuacje do kadru z filmu animowane-
go, w ktérym widzimy fragment $ciany drzwi oraz posta¢. Odbiorca nie
wie, czy bohater znajduje sie przed budynkiem, czy w $rodku. Jest tak
dlatego, ze struktura $wiata wewnetrznego $cisle odpowiada budowie
$wiata wewnetrznego. Przekonanie o powigzaniu wszystkich elementéw

Wszystkie prace Junga (Gesammelte Werke) obejmujg w oryginale

20 tomodw, byty wydawane od 1958 do 1994 roku, ta edycja jest ttu-
maczona na jezyk polski i wydawana od 1997 roku do chwili obecne;j.
Przektady poszczegdlinych zbiorow artykutéw i ksiqzek ukazywaty sie
w Polsce ze znacznymi opdznieniami, w antologiach najwczesniej od
lat siedemdziesiqtych, w ttumaczeniu Jerzego Prokopiuka: Archetypy

i symbole. Pisma wybrane, Czytelnik, Warszawa 1976; Psychologia

a religia (wybdr pism), Ksiqzka i Wiedza, Warszawa 1970 (najwczeséniej
wydany zbidr). Szeroko dostepne i znane byto streszczenie postula-
téw zawartych w teorii Junga: J. Jacobi, Psychologia C. G. Junga, przet.
S. tawicki, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1968, s. 159. Warto
jednak zauwazyé¢, ze kiedy Pawet Althamer rozpoczynat dziatalnos¢
artystyczng, nastgpita druga fala (po latach siedemdziesiqgtych) za-
interesowania publikacjami Junga i wydanie publikacji: O psychologii

i patologii tzw. zjawisk tajemnych, przet. E. Sadowska, Sen, Warszawa
1991; C. G. Jung, O naturze kobiety, przet. M. Starski, Brama, Poznan
1992; Wspomnienia, sny i mysli. Spisane i podane do druku przez Aniele
Jaffé, przet. R. Reszke, L. Kolankiewicz, Wrota, Warszawa 1993 - osiem
antologii do potowy lat dziewigeédziesigtych, z opublikowanymi w latach
siedemdziesiqtych wtqcznie. Z tych opracowan korzystatam, przygoto-
wujqgc niniejszy artykut.
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rzeczywisto$ci, pewna forma filozofii identycznosci widoczna jest w zato-
zeniach psychologii transpersonalnej, skupionej na doswiadczeniach wy-
kraczajacych poza doznania jednostkowe. Moze to by¢ takze interpretacja
czy przeksztalcenie pogladéw psychiatry i psychologa Carla Gustawa Jun-
ga, uwazanego za jednego z inspiratoréw filozofii New Age oraz psychologii
transpersonalnej, odtamu zjawisk wchodzacych w sktad zalozenn Nowej Ery.
Jung stwierdzal, ze nie mozna wykluczy¢, iz rzeczywisto$¢ mate-
rialna i duchowa sa oznakami jednego zjawiska 3, jednak jako psycholog
zajmowal sie naukowo wytacznie przejawami drugiego obszaru. Jego zda-
niem kazdy posiada psychike jednostkowa, sktadajaca s3 ze swiadomosci
i nie$wiadomosci indywidualnej, ale ma takze kontakt z nie§wiadomoscia
zbiorowa, sferg wspdlna wszystkim ludziom, pozostala jako relikt swiado-
mosci czltowieka ,pierwotnego” 4. Wszelkimi przejawami przekroczenia
jednostkowej $wiadomosci zajmuje sie psychologia transpersonalna.
U jej podstaw lezy zalozenie, ze skupienie sie na swoich do§wiadczeniach
mentalnych nie jest oddzielaniem sie od $wiata i innych, gdyz istnieje
poziom $wiadomosci wspélny dla wszystkich ludzi lub wszystkich istot
zywych. Zwolennicy tej koncepcji propaguja teze, ze poza ego (pojedyncza
$wiadomoscia) istnieje Swiadomos$¢ poszerzona, miedzyludzka. W 1991
roku na plenerze w Dluzewie Althamer przez wiele godzin siedzial bez
ruchu w zimowym krajobrazie, w temperaturze minus pie¢ stopni, odciety
od bodzcéw zewnetrznych, w szczelnie zamknietym, wypchanym gazeta-
mi kombinezonie, z kapturem naciggnietym na twarz. Karol Sienkiewicz
opisywal to dzialanie w ksiazce Zatariczqg ci, co drzeli..., w rozdziale Obszar
wspdlny, dotyczacym pedagogiki Grzegorza Kowalskiego2¢: ,,Sama nazwa
zadania - »Obszar wspélny, obszar wlasny« — sugerowata dwie strefy,
w ktérych realizuje sie sztuka. W pierwszej strefie artysta komunikuje sie

Z. Rosinska, Jung, Wiedza Powszechna, Warszawa 1982, s. 55.

C. G. Jung, Symbols of Transformation (Collected Works vol. 5), Routledge,
London 1965, s. 176.

Obszar badan psychologii transpersonalnej pokrywa sie czesciowo

z obszarem zagadnien charakterystycznych dla New Age, chociaz cze$¢
reprezentantéw psychologii transpersonalnej dystansuje sie od drugiego
zjawiska jako komercyjnego. O $wiadomosci, nieswiadomosci indywidu-
alnej i zbiorowej oraz archetypach mozna przeczyta¢ m.in. w: C. G. Jung,
Ego, w: idem, Archetypy i symbole, op. cit., s. 59-64.

Chociaz na plenerach nie realizowano tego ¢wiczenia, w takim ze-
stawieniu tytut jest metaforq pedagogicznych teorii Kowalskiego, zob.
http://artmuseum.pl/pl/archiwum/archiwum-kowalni/1343/101988
(dostep 20.07.2017).
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z innymi, w drugiej dziala »w glab siebie«, w »obszarze wlasnym«. W tym
czasie te druga strefe zdawal sie rozwija¢ zwlaszcza Pawet Althamer [...]".#7
Taka interpretacja sugeruje, ze artysta wybiera jedna postawe,
obszar indywidualny, i sie w niej zamyka. Moim zdaniem jednak Pawet
Althamer, dokonujac introspekdji, zmieniajgc swéj stan §wiadomosci
za pomoca deprywacji sensorycznej, faczyl sie z ,obszarem wspélnym”,
czyli miedzyludzka sferg nieswiadomosci zbiorowej. Zwolennicy New Age
moéwia w tym kontekscie o podejs$ciu empirycznym do zjawisk paranor-
malnych, chociaz jest to empiryzm szczegélny, polegajacy na osobistym
doswiadczeniu, ktérego prawdziwosci nie mozna potwierdzi¢ za pomoca
metod eksperymentalnych. W praktykach zmiany jazni jednostka polega
na odczuciach i samowiedzy pochodzacej z doznan somatycznych. W odpo-
wiedzi na zadanie klauzurowe Czas - przestrzeri - woda®® (1991) artysta
zamknat sie nago w plastikowym worku wypelnionym woda, z gumowa
rurka stuzaca do oddychania. Deklarowat, ze odczuwatl halucynacje dzwie-
kowe, a nastepnie przezy! opuszczenie ciala. Trzeba zaznaczy¢, ze Carl
Gustav Jung nie okreslal, jaka droga kontaktu z nieswiadomoscia zbiorowa
jest pozadana (chociaz zawsze jest pozytywnie nacechowana aksjologicz-
nie), w opisach pracy badawczej kontakt z tg sfera przebiega podobnie
jak u Freuda w marzeniach sennych, a takze na jawie, w halucynacjach
wzrokowych i stuchowych, w trudnych dla jednostki momentach kryzy-
su®. Jednak poza bardziej naukowa praktyka badawcza Jung przejawiat
zainteresowania z zakresu parapsychologii: kontaktowat sie ze zmartymi,
ktérzy ,,odwiedzali go w domu”, posiadal wlasnego przewodnika duchowe-
go, istote o imieniu Filemon, umiejetnos$ci mediumiczne mieli takze
czlonkowie jego rodziny. Ze wzgledu na kilkuletni kryzys, a nastepnie
duchowe odrodzenie na ,wyzszym poziomie”, niektérzy podzielajacy te
zainteresowania uznaja Junga za ,najwazniejszego szamana XX wieku”3°.

Cyt. za: K. Sienkiewicz, Zatanczq ci, co drzeli..., op. cit., s. 61.

Zob. dokumentacje z archiwum Kowalni: http://artmuseum.pl/pl/archi-
wum/archiwum-kowalni/1247/98507 (dostep 20.07.2017).

C. G. Jung, Nowoczesny mit. O rzeczach widywanych na niebie, Wydaw-
nictwo Literackie, Warszawa 1982, s. 64-66.

R. Palusinski, Szamanizm i psychoterapia, http://www.palusinski.strefa
.pl/artykuly4.htm (dostep 20.07.2017); zob. takze W. Kosior, Carl Gustav
Jung - zraniony uzdrowiciel. Choroba szamarnska i autoterapia, https:
//www.academia.edu/1423320/Carl_Gustav_Jung_the_Wounded
_Healer._The_Shamanic_Disease_and_Autotherapy_Carl_Gustav
_Jung_zraniony_uzdrowiciel._Choroba_szama%C5%84ska_i_autote-
rapia_ (dostep 20.07.2017).

MMXVII



330 Wiktoria Koziot

31

32

33

34
35

Mozna zalozy¢, ze wedréwki pozacielesne jako okreslona praktyka psy-
chiczna zwiekszajaca wiedze o $wiecie wewnetrznym i wewnetrznym,
bylyby przez Junga postrzegane jako pozytywne i zwigzane z samoroz-
wojem, nazywanym przez niego procesem indywiduacji®*, czyli dagzeniem
do pelni poprawnych relacji ze $wiatem materialnym i duchowym.
Zrealizowany w Mediolanie Autoportret (2007) Pawla Althamera
to kilkunastometrowy balon bedacy jego podobizna. Naga, nadmucha-
na podobizna rzezbiarza lewitowala nad miastem. Artysta opisywal,
ze w trakcie wedréwek pozacielesnych jego duchowa postac nie ma
na sobie ubrania i unosi sie w powietrzu, przemieszczajac sie lotem 3.
Balonowy autoportret mozna wiec odczytaé jako wedréwke poza-
cielesna, zobaczenie siebie jako ego ,z drugiej strony”. W literaturze
podmiotu nie spotkatam sie z taka interpretacja. Ogromny Althamer
bywa uznawany wylacznie za kolejny, niezwykly autoportret artysty
oraz wyzwanie zwigzane z klasyczna rzezba33. Organizatorzy wystawy
uzyli okreslent ,,szaman” oraz ,introspekcja’, wspominali o tworzeniu
fragmentarycznych alter ego, ale bez opisu podrézy pozacielesnej.
Fachowo praktyki opuszczania ciata nazywaja sie eksteriory-
zacja ciala astralnego. Zgodnie z relacjg Althamera: , Aby to wszystko
pokazad, staram sie uzywac latwo przyswajalnego jezyka, ktéry kojarzy
sie z wyprawami na ksiezyc. Gdy opowiadam wprost, ze wychodzilem
z ciata, rozméwcom wzrok metnieje i probujg zmienié temat”34.
Opisane zjawisko, podréz astralna, jest charakterystyczne dla
praktyk szamanskich rdzennych spotecznosci azjatyckich oraz obu
Ameryk3s. Szamani konsultuja sie ze $wiatem duchéw, zjednujac dusze
dobrze nastawione do swojego plemienia oraz walcza z tymi, ktére s3 ich
przeciwnikami. Althamer zetknal sie z literaturg neoszamanska, jedna

C. G.Jung, Odrodzenie, w: idem, Archetypy i symbole, op. cit.,

s. 139-144.

Pieén skérzanego worka. Z Pawtem Althamerem rozmawia Artur Zmi-
Jjewski, w: A. Zmijewski, Drzqce ciata. Rozmowy z artystami, Wydawnic-
two Krytyki Politycznej, Warszawa 2008, s. 60.

Oficjalna strona Fundacji Nicola Trussardi, http://www.fondazionenico-
latrussardi.com/one_of_many_1.html (dostep 20.07.2017).

P. Althamer, cyt. za: ibidem, s. 59.

Niektéry antropolodzy proponujq rozszerzenie pojecia szaman na 0so-
by petniqce takq funkcje niezaleznie od usytuowania geograficznego;
zob. F. Bowie, Szamanizm, w: eadem, Antropologia religii. Wprowadze-
nie, przet. K. Pawlus, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Kra-
kéw 2008, s. 188-213.



Nadmuchiwanie pracy Pawta Althamera Balon, 1999/2007, nylon, poliester,

akryl, sznury, hel, 366 x 2100 x 671 cm, fot. Cecilia Alemani, Fondazione Nicola

Trussardi, Mediolan



Pawet Althamer i praca Balon unoszqgca sie nad miastem, Mediolan, 2007
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z galezi Nowej Ery, popularna w latach osiemdziesiatych3¢. W prze-
ciwienistwie do szamanizmu tradycyjnego neoszamanizm wyznaje
zasade, ze szamanem moze stac sie kazdy czlowiek, poznajac zestaw
okreslonych procedur. Czes¢ os6b pelnigcych taka funkcje wprowadza
sie w trans za pomoca rytmicznych uderzen w beben, niektérzy jednak
dzialaja nago, bez rekwizytéw i stroju. Inni zazywaja substancje psy-
choaktywne, ktére maja ulatwic¢ podréz astralng. Opowiadajac o swoich
doswiadczeniach po przyjeciu pejotlu na meksykanskiej pustyni, na
potrzeby filmu z cyklu Tak zwane fale i inne fenomeny umystu, Althamer
relacjonowal, ze w rozmowie z Bogiem pytal Go, czy jest szamanem.
Otrzymal odpowiedz twierdzaca. Artysta odnosi sie do symbolicznej roli
twércy jako przewodnika duchowego, osoby pociagajacej za soba innych,
natadowanych moca. Skuteczno$¢ projektéw spotecznych Althamera
(np. Brédno 2000) polega na przekonaniu do swoich pomystéw i dziata-
nia duzej liczby ludzi, ktérzy decyduja sie wspotpracowaé (w literaturze
przedmiotu spoleczne akcje Althamera zwyklo opisywac sie za Claire
Bishop jako , performans delegowany”). Carl Gustav Jung zakladat, ze

u kazdej jednostki zachodzi wspomniany wyzej proces indywiduacji,
czyli dazenia do pelni. Nie przebiega on zawsze tak samo, ale istnieja

tu pewne prawidlowosci. W pierwszej potowie zycia cztowiek skupia sie
raczej na ksztaltowaniu swojej swiadomosci (ego) i kontakcie ze §wiatem
zewnetrznym?’. Niektore tresci na zasadzie osobistych doswiadczen s
wypierane do nieswiadomosci, lecz z uplywem czasu czlowiek zysku-

je takze coraz lepszy dostep do nieswiadomosci zbiorowej. Ta sklada

sie z pewnych powtarzalnych dla doswiadczenia ludzkiego struktur,
archetypéw oraz biologicznie uksztaltowanych instynktéw. Archetypy
nie s3 istniejacymi bytami, objawiajg sie jedynie w dziataniu. Nie maja
jednak okreslonej tresci i dopiero kiedy objawig sie danej jednostce,
zostaja wypelnione ,zawartoscia’, cechami indywidualnymi. Archetypy
moga objawiad sie wiec takze historycznie, np. dla jednego narodu lub
spolecznosci w danym okresie, co jednak nie przeczy ich niezmiennej,
ahistorycznej strukturze, ktéra za kazdym razem , pokazuje sie” indy-
widualnie i spotecznie®. Jung zaproponowal odpowiednia kolejnos¢,

36

37

38

W wywiadzie ze Zmijewskim Althamer moéwi o zaczytywaniu sie w lek-
turach szamanskich; zob. Brédnowska nirwana..., op. cit., s. 9-14.
C.G.Jung, Uber die Psychologie des Unbewussten, Rachser, Zirich 1943,
s. 135.

C. G. Jung, Nowoczesny mit..., op. cit., s. 118.
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w jakiej psychika swiadoma radzi sobie z pojawieniem sie probleméw

z poszczegblnymi archetypami. Najpierw musi stawi¢ czota cieniowi,
negatywnym aspektom wlasnej osoby. Nastepnie musi rozwing¢ harmo-
nijny stosunek z cechami wtasnej plcii plci przeciwnej (animus i anima).
Kolejnym elementem bywa ,,0sobowos$¢ maniczna”, czyli petnia mozli-
wosci i $wiadomos¢ sity przekraczajacej jednostke. Zaleznie od wybo-
réw i kontaktu z nie§wiadoma sferg czlowiek moze dokonaé projekcji
takiej sity na posta¢ osobowego Boga, sity natury, wybitny autorytet.
Czasem takze na siebie jako osobe niezwykls, maga, czarnoksieznika.
Wedlug Junga osoba posiadajaca dobry kontakt z archetypem ,, mana”
(,mana” oznacza ,wyjatkowo skuteczne dziatanie” lub magie) moze
wplywaé na innych, ale grozi jej tez niebezpieczenistwo popadniecia

w megalomanie . W snach i wizjach osobowo$¢ mana objawia sie jako
Wielka Matka lub Stary Medrzec. Osoba, ktéra prawidlowo rozstrzy-
gnie problem tego archetypu, zaczyna rozumie¢, ze poczucie mocy,
zwigzane takze z podstawowym popedem, instynktem mocy, nie musi
by¢ projektowane na innych, nie powinno tez prowadzi¢ do poczucia
wyzszosci. Osoba zajmujaca sie poczuciem wlasnej mocy powinna
zachowac czujno$é i pokore, obserwujac swoja nieswiadomosé. Wyda-
je sie, ze wiele prac Pawla Althamera dotyczy w jakis sposéb radzenia
sobie z zagadnieniem poczucia mocy, co jest wyrazne w relacji z pustyni
oraz w materialnych rzezbach (m.in. autoportretach w formie samu-
raja, w meskim akcie z natury, przypominajacym wojownika, a takze
w dzialaniach kolektywnych, w ktérych artysta sklania duze grupy
ludzi do okreslonej dziatalno$ci, jak w projekcie Brédno 2000).

Nieswiadomosé zbiorowa

39

40

W wywiadach artysta opowiadat o doswiadczeniach bycia czlowiekiem
pierwotnym, co mialo miejsce w $nie, kiedy nie mial jeszcze wlasnej swia-
domoddi, a tylko instynkty - jest to zgodne z propozycja historii rozwoju
$wiadomosci szwajcarskiego psychiatry+°. W okresie licealnym Althamer

J.Jacobi, Psychologia C. G. Junga, przet. S. tawicki, Instytut Wydawniczy
PAX, Warszawa 1968, s. 159.

Ibidem, s. 54. Co prawda opisy pozostawiania ,osadu” po doswiadcze-
niach wczeéniejszych pokolen w nieswiadomosci zbiorowej pojawiajq
sie raczej w pierwszych pracach badacza, nastepnie Jung odchodzi od
koncepcji ,osadu’, zaznaczajqc ahistoryczno$é nieswiadomosci zbio-
rowej, ale nigdy nie tworzy teorii opozycyjnej do koncepcji osadu; zob.
Z. Rosinska, op. cit., s. 57.
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bawi? sie ze znajomymi, przebierajac sie za ,ludzi pierwotnych”, a zdjecie
jednej z takich inscenizacji umiescit w katalogu wystawy Pawet Althamer
zacheca*, inscenizacje musiaty wiec mie¢ dla niego znaczenie. Autoportret
dyplomowy (1993), Studium z natury (1991), Weronika (2001) to rzezby
nietrwale, wykonane m.in. z trawy, konopii, wosku i jelit zwierzecych.
Przypominaja ludzi paleolitu, zmumifikowanych np. w bagnie, na co zwra-
ca uwage Zmijewski: ,ludzie Althamera wyrzezbieni z suchej trawy: kobieta
z obrecza i mezczyzna o dermie z wolowego jelita, mieszkali nad morzem
Yoldi i morzem Litorin. Lecz frekwencja ich wcielen nie jest tak istotna” 4.
Zgodnie z koncepcja Junga wszystkie wytwory artystyczne sa odbiciem
Jazni (calo$ci psychiki) i maja charakter autoportretu — podobnie traktuje
je Althamer®. Zwlaszcza obiekty materialne stworzone w pierwszym okre-
sie twdrczosci, prezentowane np. na wystawie w Galerii Miejsce w Cieszy-
nie (1995) przypominaja zgromadzenie komplekséw-archetypéw. Artysta
wzial takze udzial wystawie Nieswiadomos¢ zbiorowa (2002), ktérej tytul
odnosi sie do Jungowskiego pojecia oznaczajacego niedostepny bezposred-
nio obszar psychiki ludzkiej, ujawniajacy sie w snach i obrazowych wizjach
(np. rysunkach) za pomoca wspélnych dla wszystkich ludzi archetypéw4.
Na wystawie Althamer zaprezentowal prace Krél Macius I (2002) odwotuja-
cy sie do powiesci Korczaka performans, ktérego animatorami byly dzieci.
Przestrzent Migros Museum zostala oddana pod wtadanie kilkulatkéw,
ktérzy pilnowali wystawy. Jesli chodzi o odniesienie zawarte w tytule
ekspozycji i projekt Althamera, Jung byt jednym z pierwszych psychia-
tréw, ktéry podkreslal pelnie mozliwosci ludzkiego rozwoju i zajmowat sie
interpretacja marzen sennych dzieci. Postrzegal dzieci jako autonomicz-
ne istoty; do tego stopnia, ze czasem dziecko ,wydaje sie przerazajacym
kosmitg” 4. Indywidualne ego dziecka wytania sie w procesie rozwojowym

Pawet Althamer zacheca, op. cit.

Cyt. za: A. Zmijewski, Niemcy robiq zdjecia. Rzecz o pracach Pawta
Althamera, ,Czereja” 1992, nr 1, s. 5.

Pawet Althamer zacheca, op. cit., s. 31.

Zob. nota prasowa wystawy The Collective Unconsciousness, 2.02.2002-
31.03.2002, Migros Museum, Zurych, kurator: H. Munder: http://www
.migrosmuseum.ch/fileadmin/autoren/Ausstellungen_Pressetexte
_PDF/2002_The_Collective_Unconsciousness/The_Collective_Unco-
sciousness_E.pdf (dostep 20.07.2017]).

Cyt. za: C. G. Jung, Analitical Psychology in Education: Three Lectures,
w: The Collected Works, red. W. McGuire, przet. G. Adler, R. F. C. Hull,
t. 17: The Development of Personality, Routledge and Kegan Pau, Lon-
don 1981, p. 222.
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Wystawa Pawta Althamera w Galerii Miejsce, Cieszyn, 1995. W dolnym

rogu fragment pracy £édz i skafander (astronauty); z lewej 2 autoportrety:
Autoportret, 1993, frawa, wtdkna konopi, skéry i jelita zwierzece, wosk, wtosy
artysty, 189 x 76 x 70 cm; Autoportret, 1991, drewno, wymiary nieznane;

z prawej Studium z natury, trawa, witdkna konopne, jelita zwierzece, wosk,
drewno, 245 x 47 x 47 cm; w prawym dolnym rogu Bez tytutu, metalowa siatka,

ubrania, pluszowa zabawka, wymiary nieznane.

Wystawa Pawta Althamera w Galerii Miejsce w Cieszynie, 1995. W pomieszczeniu

znajdowaty sie wszystkie rzezby, ktére Althamer wykonat w czasie studiéw






FE Dokumentacja pracy Pawta Althamera Krél Macius |, performans wykonany

przez dzieci na wystawie The Collective Unconsciousness, Migros Museum fur

Gegenwartskunst, Zurych, 2002
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zblizonym do procesu rozwoju $wiadomosci ludzkosci, a weczesny okres
zycia jest najbardziej dynamicznym czasem zmian, w ktérym wiele
elementéw z nieswiadomosci przedostaje sie do §wiadomosci jednostko-
wej4. Niektore z naturalnych dzieciecych zabaw s zblizone do proceséw
symbolizacji u dorostych: dziecko dokonuje projekeji na lalke, rzutujac na
nig swoja Jazn¥, podobnie czynia doroéli z obiektami artystycznymi.
Jeden z obiektéw stworzonych przez artyste zostal przez Althame-
ra nazwany Sobowtdérem (2004)*®. Rzezba-przebranie to gipsowy model
maski starszego, tysiejacego mezczyzny z prawdziwymi okularami, do
ktérej artysta dodat ubranie, kamizelke z tkanin z wycieciem ,w serek”,
niemodny krawat i bialg koszule z kolnierzykiem. Althamer zakladat
maske i wystepowal jako starszy mezczyzna, prace nazywa sie takze
Autoportretem jako starzec. Mozemy go potraktowac jako zwykly auto-
portret lub uzna¢, ze nagromadzenie autoportretéw w twoérczosci artysty
dotyczy poszczegélnych elementéw osobowosci lub archetypéw. W typo-
logii Jungowskiej czes¢ ego, ktéra jest prezentowana innym, to persona.
Osoby, ktérych rozwéj duchowy nie przebiega poprawnie, wypieraja
czesc swojej psychiki. Prezentujac sie innym, nie wytwarzaja elastycznej
spersony” — ktdra jest tym, w jaki sposéb czlowiek jest odbierany przez
innych - ale rodzaj maski. Maska to forma skostniala, nieautentyczna,
poza utozsamiona z urzednicza lub instytucjonalng. W kontakcie z osobg,
ktéra prezentuje innym ,maske”, odczuwa sie napiecie i nieautentycznosc.
W pracy Althamera widzimy twarz czlowieka starszego. Czarne szpary
zastepujace niewidoczne oczy budza poczucie martwoty i niezywotno-
§ci. Staromodny i oficjalnego ubiér moze $wiadczy¢ o konserwatyzmie
prezentowanej persony-maski. Posta¢ mozna interpretowac jako for-
me autoterapii, zgodnie z zalozeniem o autobiograficznym charakterze
twérczosci Althamera, lub obserwacje cudzych probleméw z autopre-
zentacja. Zdaniem Junga utozsamienie ego z persong jest ,prawdziwym
nieszcze$ciem” 4. Bardzo czesto persona to pelniona funkcja zawodowa,
a znak ré6wnosci postawiony miedzy ,ja” a rolg spoteczng na krétka mete

S. Main, “The Other Half” of Education. Unconscious Education of Child-
ren, ,Educational Philosophy and Theory” 2012, t. 44, nr 1, s. 84.

C. G. Jung, Children’s Dreams. Notes from the Seminar given in 1936-
1940, red. L. Jung, M. Meyer-Grass, przet. E. Falzeder, T. Woolfson,
Princeton University Press, Princefon—-Woodstock 2007, s. 113.

Pawet Althamer zacheca, op. cit., s. 152.

Cyt. za: C. G. Jung, Odrodzenie, w: idem, Archetypy i symbole, op. cit.,
s. 130.
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wydaje sie atrakcyjny, gdyz zwigzany jest z prestizem spolecznym, jednak
prowadzi do ograniczonego zycia i skupienia na zyciowych osiggnieciach.
W innym ujeciu postac skostnialego urzednika mozna interpretowac
jako cien, a wiec negatywne cechy ego: osoba, ktéra catkowicie utozsami
sie z archetypem wtasnego cienia, bedzie negatywnie odbierana przez
innych ludzi i nieSwiadomie dazy do szukania przeciwno$ci i trudnosci.
Zwraca uwage prostota formalna wczesnych rzezb Althamera,
jeszcze z okresu studiéw. Studium z natury (1991) to lysy, nagi mezczyzna
w kontraposcie, trzymajacy w prawej rece zaostrzong dzide. Wedtug Jolan-
de Jacobi im mniej zlozony jest wizualny wzorzec archetypu, z tym glebszej
warstwy nie§wiadomosci ma pochodzi¢, a co za tym idzie, z bardziej odle-
glych dziejéw ludzkoscis*. Studium z natury moze przedstawiacd archety-
picznego wojownikas?, pozytywny model meskosci, ktéry ma wzmacnia¢
zaradno$¢, bronié przed symbolicznym lub realnym zagrozeniem, sta¢ na
strazy integracji psychiki w momencie kryzysu rozwojowego 3. Archety-
py zwykle maja postac typowa, zwigzana ze spotecznym imaginarium.
Zdarza sie jednak, zwlaszcza jesli nie przedostang sie do $wiadomosci, ze
ich realizacja odgrywa sie jednostkowo, np. brak wewnetrznego kontaktu
z cechami plci przeciwnej, swojg zeniskg lub meskg strong, moze prowadzi¢
do wyboru partnera, ktéry jest ucielesnieniem wyobrazen i nie§wiadomej
wiedzy o swoim animusie lub animie. Zdaniem Junga kobieta, ktérej proces
indywiduacji zaszed! daleko i ktéra ma dobry kontakt ze swoja nieswia-
domoscia, w fatwy sposéb moze sta¢ sie , Beatrycze”, muza lub inspira-
torkas*. W 2006 roku Althamer ukorniczyt dwumetrowa, monumentalna
rzezbe Matejka z synem, przedstawiajaca jego druga zone w cigzy, ubrang
w sukienke, ktéra rzezbiarz przywiézt z Afryki. Sam Althamer opisuje
prace jako ,boginie, fetysz czy totem”s5. Co ciekawe, Matejka... byta
replika, druga praca z cyklu, w ktérej pierwszy byl autoportret artysty,

lbidem, s. 130-131.

J. Jacobi, op. cit., s. 65-66.

Chociaz byto to akademickie studium w ramach ¢wiczenia w odwzoro-
waniu modela w kontraposcie, rzezba Althamera, wykonana z trawy,
réznita sie od realizacji innych studentéw; zob. archiwum Kowalni: http:
//artmuseum.pl/pl/archiwum/archiwum-kowalni/1344/80276 (dostep
20.07.2017).

C. Z. Enans, Archetypes and Gender. Goddesses, Warriors, and Psycholo-
gical Health, ,Journal of Counseling & Development” 1994, nr 73, s. 130.
J. Jacobi, op. cit., s. 154.

Cyt. za: Adam Szymczyk in conversation with Pawet Althamer, w: R. Kurz-
meyer, A. Szymczyk, S. Cotter, Pawet Althamer, op. cit., s. 19.



E@ Pawet Althamer, Matejka z synem, 2006, terakota, metal, sukienka afrykanska,
wosk parafinowy, ggbka, 217 x 64 x 49 cm, Art Basel Fair
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a zatem zenriska wersja autoportretu. Nieistniejacg juz rzezbe umieszczono
w niszy, z ktérej brano gline do produkcji rzezb, co nadawalo jej religijne
asocjacje. Bogini-anima spodziewa sie przyjscia na $wiat syna, Kosmy.
Jung w gérnolotny sposéb opisuje, ze polaczenie animy i animusa prowa-
dzi do stworzenia ,duchowego dziecka”, formy idealnej, symbolicznego
przeptywu meskich i zeniskich obrazéw>®. Twérczos¢ Althamera, akcen-
tujaca wspélnotowosé, aspekty duchowe i polaczenie z innymi ludzmi

na poziomie psychologicznym, emocjonalnym, religijnym, jest zgodna

z zalozeniami psychologii transpersonalnej jednego z nurtéw Nowej Ery,
ktéry ktadzie nacisk na $wiadome i nie§wiadome doswiadczenia ludzkie’.

Poza Kosciotem Katolickim

56

57
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Postawg typowga dla zwolennikéw New Age jest niecheé do religii

instytucjonalnych i synkretyzm religijny. Althamer w pracy Kardy-

nat (1991) oznake ,wladzy koscielnej”, czyli purpure, zaprezentowa-

na w formie zabarwionego papier-mdché, czyni zanieczyszczeniem

wody, symbolu chrztu i zycia, w ktérej ,myje sie” sie artysta. Barwna

breja nadaje performansowi efekt komiczny. Doswiadczeniem reli-

gijnym, ktére ma prowadzi¢ do samowiedzy, jest wypalenie kilku join-

téw z marihuany i ekspresja: przemawianie do publicznosci, a przede

wszystkim styszalne w tle $piewy religijne z r6znych stron $wiata.
Althamer w wypowiedziach o filmie Pielgrzymka, ktérego jest

wspétautorem, wyraza poglad, ze nie ma sensu podrézowanie do Ziemi

Swietej, bo za pielgrzymowaniem stoi przekonanie, ze jakas ziemia jest

bardziej $wieta niz inna. Podréz to umowny rytuat, ktérego potrzebuja

ludzie o matej wierze i niewielkiej dojrzatosci duchowej (sam ma wiare zbyt

mala, dlatego jedzie na meksykanska pustynie i zazywa pejotl). Najwyz-

szym stopniem takiej dojrzatosci s podréze duchowes®. W filmie Wspéina

sprawa. Mali (2009) méwil: ,To jest dosy¢ ciekawe dla mnie miejsce, bo

to pierwsze magiczne miejsce, moja $wiadomosc¢ zostala tutaj uderzona,

ze wzgledu na site obrazu, tego przezycia. Bylo tutaj zupelnie ciemno

w $rodku, wchodziliémy juz po potudniu wtedy. Tych sklep6éw tutaj nie

C. G. Jung, Die Bieziehungen zwieschen dem Ich und Unbewussten,
Lorenz Jung, Miinchen 2001, s. 88-94.

Zob. np. Ch. Tart, On the Scientific Foundations of Transpersonal Psy-
chology. Contributions from Parapsychology, ,Journal of Transpersonal
Psychology” 2004, t. 36, s. 66-90.

Adam Szymczyk in conversation..., op. cit., s. 22.
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bylo, tej calej cepelii. Szliémy otoczeni mnéstwem dzieci, tak jak teraz,
to sie w ogdle nie zmienilo. I szliémy do tego, tutaj, $wiatta”. Negatywnie
wypowiada sie takze o punktach handlowych z artykutami religijnymi

w Izraelu. W filmie Pielgrzymka wyeksponowany jest motyw dewocjona-
liéw (mezczyzni krzycza za Polakami ,szkopka z Betlejem, jeden dolar” ).
Synkretyzm religijny przejawia sie w uczestniczeniu w rytuatach zwigza-
nych z Kosciolem rzymskokatolickim, Althamer w Pielgrzymce przyjmuje
komunie, co jest typowa praktyka zwolennikéw New Age w Polsce®. Za
pomoca montazu w zlym $wietle pokazano posta¢ ksiedza-przewodnika
wycieczki. Kaplan wielokrotnie wypowiada tresci antysemickie, nar-
racja filmowa pokazuje, ze s3 one wyrazem nieprawdziwych uprzedzen

i stereotypéw. Wypowiedz, ze Zydzi sa chciwi, nieufni, ze atakuja osoby
z krzyzami, jest zestawiona ze sceng, w ktérej religijny Zyd wrecza Altha-
merowi Tore jako podarunek. Przewodnik twierdzi, ze chodzac w dziel-
nicy zydowskiej w sutannie, wychodzi sie oplutym. Podczas opowiesci

o Pomniku Bohateréw Getta uznaje z kolei, ze od czasu powstania Zydzi
przyjeli postawe ,,0ko za oko, zab za zab” i do dzi$ ja realizuja. Za motto
filmu Pielgrzymka mozna uznac poczatkowe frazy pie$ni Ludu mdj, ludu,
c6zem Ci uczynil — jawnym polskim zalu, ze to Zydzi zabili Mesjasza.
Antysemityzm w domysle moze by¢ forma zemsty zwigzanej z dostow-
nym rozumieniem winy za zabdéjstwo Mesjasza oraz traktowaniem dwéch
religii monoteistycznych jako konkurencyjnych i rywalizujacych. Taka
wizja religijnosci jest Althamerowi obca. Podkresla on raczej, w duchu
New Age, ze Bog jest wszechogarniajaca mitoscia, harmonisg, spokojem.
Jerzy Prokopiuk we wstepie do tekstéw Junga taki rodzaj religijnosci
nazywa poznaniem symbolowym jednoczacym, mitujacym, w kon-

cu - pragnacym stuzy¢ i pomagaé; w przeciwienstwie do diabolicznego,
czyli dzielacego, rozbijajacego, panujacego (divide et impera), gardza-
cego przedmiotem poznania, podkreslajacego zagrozenia®*. Podejscie
Althamera do duchowo$ci mozna odczytac jako przejscie od religijnosci
spekulatywno-dogmatycznej (autorytety, marginalno$é doswiadczenia,
nikla rola mistykéw, prawdy wiary dla wszystkich) do fenomenologicz-
no-empirycznej. W drugim przypadku ktadzie sie nacisk na metody, nie

59
60

61

Cyt. za: Artur Zmijewski, Pawet Althamer, Pielgrzymka, 2003.

Zob. D. Hall, New Age w Polsce. Lokalny wymiar globalnego zjawiska,
Wydawnictwa Akademickie i Profesjonalne, Warszawa 2007.

J. Prokopiuk, Wstep, w: C. G. Jung, Rebis, czyli kamien filozoficzny, przet.
J. Prokopiuk, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1998, s. 19.
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Artur Zmijewski, Pawet Althamer, Pielgrzymka, 2003, DVD, master DV, 29'30"




atleastiheAmerican Jews, the/Germans |
who murdered'them.. they are no}%elmesponSible!
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I'd advise you to take your crosses off, because if you
come across an overly impudent, zealous Jew,

Artur Zmijewski, Pawet Althamer, Pielgrzymka, 2003, DVD, master DV, 29°30”
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doktryne. Zrédlem prawdy staje sie kazdy praktykujacy, struktura orga-
nizacyjna jest horyzontalna, nie ma tendencji unifikujacych. Dominuje
tradycja ustna, relacje mistrz—uczen oraz sukcesja werbalna. Zwigzek
nauczyciela i ucznia typowy dla alternatywnej religijnosci opisuje Giusep-
pe Tucci: ,Eaczy¢ ich powinien intymny, witalny zwiazek na podobien-
stwo przeplywajacej krwi, ktéra odnawia ducha neofity. Taki stosunek

” 6o

mistycy okreslaja mianem zwigzku krowy z cieleciem” 2. Celem ma by¢
religia obywatelska, w bardziej wulgarnym ujeciu religia-supermarket:
wyznanie to sprawa wyboru, nie urodzenia. Roger Bastide, jeden z inspi-
ratoréw New Age, nazywa indywidualne podejscie do religijnosci ,dzikim
sacrum” %. Po $mierci Jana Pawla II Pawet Althamer z nadzieja (a by¢
moze z ironia) sugerowal, ze wielu Polakéw ,nie podazy” za ,niemieckim”
papiezem, moze wiec beda rozwija¢ swojg duchowo$¢ samodzielnie 4.

Jeden rdzen wszystkich religii, kosmici i mandala
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Rzezbiarz stosuje konkretne pozaeuropejskie praktyki duchowe. W liscie do
pierwszej zony Moniki z wyprawy do Afryki (1991) relacjonowal, ze codzien-
nie ¢wiczy tai chi, ktérego nauczy? sie sam . Cykl filméw Tak zwane fale
oraz inne fenomeny umystu powinien by¢ wyswietlany w bialej przestrzeni,
ktérg Althamer nazwal ,,ogrodem zen”*®. Interesowal sie telepatia i mesme-
ryzmem. W pracy Potgczenie dwéch punktow (1990) prébowal wraz z innym
studentem Kowalskiego, Mikolajem Miodowskim, gra¢ w szachy na dwéch
réznych tablicach, podczas gdy obaj byli do siebie odwréceni plecami®.

G. Tucci, Mandala, przet. |. Kania, Oficyna Literacka, Krakéw 2002, s. 90.
Zob. R. Bastide, Le sacré sauvage, et autres essais, Payot, Paris 1975.

Ja jako Bég. Z Pawtem Althamerem rozmawia Paulina Reiter, ,Gazeta
Wyborcza”, dod. ,Wysokie Obcasy”, 21-22.02.2006, s. 42. Dla Carla Gu-
stava Junga przezycia religijne stanowity, podobnie jak sztuka, wyraz
symbolizacji archetypdéw. W praktyce badawczej starat sie poréwnywaé
w zakresie antropologicznym rézne do$wiadczenia religijne i podobien-
stwa miedzy pojawiajgcymi sie symbolami (cztery jako liczba $wieta,
interpretacja psychologiczna Trojcy Swigtej, roznice w psychologicznym
podejsciu protestantow i katolikéw do wiary); zob. C. G. Jung, Psycholo-
gia areligia..., op. cit., s. 97-211.

Zob. fotografia w: The Song of a Skin Bag. Interview with Artur Zmijew-
ski, w: R. Kurzmeyer, A. Szymczyk, S. Cotter, Pawet Althamer, op. cit.,

s. 129. Reprodukcja listu znajduje sie takze w katalogu Pawet Althamer
zacheca, op. cit., s. 43.

Zob. A. Huxley, Filozofia wieczysta, przet. |. Prokopiuk, K. Sroda, Wydaw-
nictwo Pusty Obtok, Warszawa 1989.

Dokumentacja fotograficzna w: R. Kurzmeyer, A. Szymczyk, S. Cotter,
Pawet Althamer, op. cit., s. 46-47.
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Kolejnym istotnym elementem alternatywnej duchowosci Nowej
Ery jest synkretyzm religijny °® wywodzacy sie z tzw. psychologii wieczy-
stej Aldousa Huxleya®®. Wedlug pisarza wszystkie religie maja ten sam
mistyczny trzon, réwnorzednie prowadza do Boga. R6znice miedzy nimi
maja charakter kulturowy i nie s3 istotne. Prawdziwa czes¢ to element
ezoteryczny (tajemny), z kolei r6znice w kosciotach zorganizowanych to
zafalszowana czes¢. Stad w New Age zainteresowanie kulturami pozaeu-
ropejskimi, jako ze kultury niezachodnie, zwlaszcza te ,pierwotne”, maja
lepszy kontakt z duchowg czescia $wiata. Pierwsza podréz Althamera do
Dogonéw w Mali, cho¢ przypadkowa, zapoczatkowala szersze zaintere-
sowanie praktykami plemienia. Artysta bral wéwczas udziat w pogrzebie
rytualnym, stworzyl rzezbe trzymajaca w rece beben stuzacy do podré-
zy astralnych (ze skéry, owalny) 7°. W Parku Rzezby na Brédnie z jego
inicjatywy znalazla sie wiata (toguna), stworzona przez niego wspélnie
z dogonskim rzezbiarzem Youssufem Darg (2011). Toguna to wazne
miejsce spotkan i narad w kulturze Dogonéw, podobna funkcje ma pelnié¢
dla mieszkancéw Brédna, jest takze po prostu wiatg przystankows.

Wyprawy Althamera do Dogonéw w Mali w 1991 roku, a pézniej
w 2009 i 2011, mialy zwigzek z popularnym, niskim nurtem Nowej Ery.
W 1975 roku Robert Temple opublikowal ksigzke, w ktérej twierdzil, ze
Dogoni dysponowali zaawansowang wiedzg astronomiczng i astrologicz-
na, rozpoznawali gwiazdy Syriusza B i C, ktérych istnienia domyslano
sie w latach trzydziestych, ale dowody w postaci zdje¢ satelitarnych
uzyskano dopiero w latach siedemdziesigtych’*. Temple uwazal, ze
kosmici odwiedzili Dogonéw i przekazali im wiedze na temat Syriusza.
Autor popularnej ksigzki mial tajemniczego mistrza protektora, Youn-
ga, ktéry porozumiewal sie z Rada Dziewieciu, istotami pozostajacymi
w kontakcie ze §wiatem pozaziemskim. Wszystko to okazalo sie moze
nie tyle mistyfikacja, ile nieporozumieniem. Byto ono efektem btednej
interpretacji antropologéw francuskich, ktérzy prowadzili badania
w Mali w latach trzydziestych. Jak wynika z wywiad6éw, Althamer jest
zafascynowany koncepcja paleoastronautyki, czyli wierzen gloszacych,

68

69

70
71

Zob. ks. A. Siemieniewski, Czfowiek w New Age, w: Abc o New Age, red.
A. Biatowgs, Maternus Media, Tychy 2005, s. 21-27.

M. Kardasz, Przewodnik po twérczosci Pawta Althamera, w: Pawet Altha-
mer zacheca, op. cit,, s. 11-12.

The Song of a Skin Bag..., op. cit., s. 128-129.

Zob. wydanie polskie: R. K. G. Temple, Tajemnica Syriusza, Brama, Po-
znan 2001.
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ze w okresie paleolitu obca cywilizacja ,odwiedzita” Dogonéw i przeka-
zata im wiedze technologiczng, kulturowa i astronomiczna’. Rzezbiarz
razem z sgsiadami wyruszyl w podréz (cykl performanséw Wspdlna
sprawa, 2008-2010), odwiedzajac takze Mali. Przybysze maja na sobie
zlote, futurystyczne kombinezony, jest ich sze$ciu (w podaniach Dogo-
néw obcych bylo dziewieciu). Czescig zadania jest malowanie rytualnych
symboli w jaskiniach. ,Uzywajac z61tej farby, wysytamy wiadomos¢
w kosmos — méwi Althamer. — Rysunki majg by¢ odpowiedzig na §la-
dy moich poprzednikéw, naszych braci z kosmosu, ktérzy malowali na
$cianach. - Co by$ chciat powiedzie¢? - pyta jeden z towarzyszy podré-
zy. — Ze tu bylismy. Zawsze tu bylismy [...]. Wszystko mnie sprowadza
do tego samego miejsca, aby pamietad, kim jestem: istotg boza, twérca.
Zeby nie marnowac¢ zycia na pierdoly” — odpowiada Althamer. Perfor-
mans zrealizowany w Mali dobrze koresponduje z prywatna wypowiedzia
artysty po zazyciu tzw. serum prawdy w filmie z cyklu Tak zwane fale...,
w ktérym na pytanie ,kim jeste$?” pada odpowiedz: ,Jestem przyby-
szem, ale ukrytym — Dlaczego ukrytym? — Aby nie wystraszy¢ ludzi”73.
Co ciekawe, Jung przez dekade badat i dokumentowatl informacje
o spotkaniu ludzi z istotami pozaziemskimi i przedstawit psychologiczna
interpretacje tego zjawiska w pracy Nowoczesny mit. Jego zdaniem (cho¢
nie wykluczal realnosci materialnej zjawiska) wizje statkéw kosmicz-
nych s3 halucynacjami zwigzanymi z okre$lonym archetypem’4. Badacz
podkreslal, ze ma nastapi¢ zmiana cywilizacyjna zwigzana z rozpo-
czeciem Ery Wodnika, co powoduje silne niepokoje psychiczne. Ludzie
odcinaja sie od duchowosci i od proceséw ulatwiajacych zintegrowanie
archetypéw do $wiadomosci, dlatego te pojawiajg sie spontanicznie,
w formie projekgji. Nie jest przypadkowym obraz, ktéry obserwatorzy
biora za pojazdy kosmiczne - z badan Junga wynikalo, ze s3 to podtuzne
lub kuliste obiekty $wietlne. Psychiatra uznal taki symbol za archetyp
Jazni, ktéry w innych epokach byt interpretowany jako widzenie Boga,
béstwa lub formy idealnej (kula platoniska). Czasami pojawia sie w cen-
trycznej formie mandali, z kregami i najwazniejszym elementem w $rod-
ku. Symbol Jazni méwi o potrzebie indywiduacji, pelni, rozwoju. Wizja
statku kosmicznego ma by¢ projekcja pelni psychicznej, ktéra przyjeta

72 The Song of a Skin Bag..., op. cit., s. 128.

73 Wszystkie cytaty za: Monika, Przybysz, ,W Kratke” 2013, nr 2, s. 9-10,
http://wkratke.org.pl/02/W_Kratke_2_final.pdf (dostep 20.07.2017).

74 C. G. Jung, Nowoczesny mit..., op. cit.
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wspblczesng forme, stechnicyzowanga, unikajaca personifikacji, gdyz
tylko w taki sposéb jest dostepna wspélczesnemu czlowiekowi. Stad brak
,fotogenicznosci” niezidentyfikowanych obiektéw latajacych. W jednym
z analizowanych przez Junga snéw postacie pozaziemskie sa ubrane

w srebrne kombinezony’s — podobnie w rzezbie Althamera Mieszkaricy

z Brédna (2010). Badacz analizowat takze symbolike $wiatta zwigzang

z emanacja Jazni, utozsamiang nieraz ze $wiattem béstwa, Boga, co
tlumaczy zloty kolor kombinezonéw postaci z projektu Wspdlna spra-
wa. Srebrne rzezby Mieszkaticow z Brédna nie maja twarzy lub zamiast
twarzy maja lustra albo szyby kaskéw — mozna sie w nich przejrze¢, co
interpretuje jako sygnal, ze kosmici s projekcja ,ja” kazdego ogladajace-
go lub tworzacego kosmiczne fantazje. Przestrzen kosmiczna jest w tym
wypadku projekcja nieswiadomosci zbiorowej. Dzieki interpretacji Junga
staje sie zrozumiata ikonografia autobusu, ktérym osoby zaangazowane
w projekt jechaty z Warszawy do Monachium. Na tylnej $cianie pojazdu
ze zlotym tlem znajdowat sie wizerunek Chrystusa, w typie zblizonym
do Chrystusa Pantokratora, umieszczony na pétokregu symbolizujacym
wszechs$wiat. Projekcje Boga-boga lub projekcje statkéw kosmicznych

sa dla Junga zblizone, bowiem stanowig symbolizacje archetypu Petlni.
Pelnia nie jest niczym innym jak sygnalem psychiki, ze nalezy dazy¢ do
rozwoju i poczucia calosci. Niezaleznie od uznania prawdziwosci istnie-
nia osoby boskiej, sit nadnaturalnych lub postaci pozaziemskich, wizje
niezbadanych, metafizycznych lub paranormalnych zjawisk najwiecej
méwig o naturze osoby je tworzacej. Nazwa projektu Wspélna sprawa
takze odnosi sie do kolektywnej, wspélnej nieswiadomosci, a sam projekt
jest praca terapeutyczna, stuzaca samopoznaniu, dlatego Althamer méwi:
,juz tutaj byliémy”. Jung uwazal, ze z powodu proceséw cywilizacyjnych
czlowiek zyskal swiadomos¢, ale utracit duchowy kontakt z nieswia-
domoscia zbiorows, co utrudnia mu wspélczesnie rozwdj psychiczny.

Duchowo$é niezawtaszczona
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Wykorzystanie teorii Jungowskiej wydaje sie dobrze przemyslang
strategia. Archetypy jako wzory i konstrukcje objawiaja sie najpel-
niej w postaci symboli, a niemieckie stowo Sinnbild podkresla zwigzek
symbolu z obrazem. Proces symbolizacji archetypéw jest wskazany

We $nie nr 5 sq to mezczyzni w srebrno-biatych szatach; zob. C. G. Jung,
Nowoczesny mit..., op. cit.,, s. 174.
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i pozytywny - to forma terapii, ktéra doskonale moze wyrazac sie w sztu-
kach wizualnych. Pozytywne skutki dla psychiki moze przyniesc zaréw-
no tworzenie archetypicznych przedstawien przez artyste, jak i proces
ich odczytywania przez publiczno$¢. Symbole jungowskie idealnie nadaja
sie do tworzenia wzoru pracy artystycznej. S glokalne — zawieraja ele-
ment uniwersalny (ttlumaczy to cze$ciowo sukces artystyczny Althamera
za granica), jak i lokalny, indywidualny. Zwykle zwigzane s3 z mitami
iistotnymi powtarzajacymi sie w kulturze zjawiskami, ktére niosa ze
sobg silng tre§¢ afektywna, a wykorzystanie poruszajacych afektywnie
tresci wydaje sie kluczem tworzenia poruszajacych artystycznie prac.

W kwestii interpretacji w ramach historii sztuki warto podkresli¢,
ze zaproponowane ujecie komplikuje homogeniczny charakter sztuki
krytycznej. Pozwala takze podkresli¢ zwigzki z globalnymi przemia-
nami kulturowymi, ktére zostaly zapoczatkowane gtéwnie w Stanach
Zjednoczonych, w latach siedemdziesiatych byly juz bardzo popularne
w Europie Zachodniej, by nastepnie przenikna¢ do krajéw bloku wschod-
niego’’. Zainteresowanie Althamera religijnoscia i duchowoscia wydaje
sie niezwykle na tle twérczosci innych przedstawicieli polskiej sztuki
krytycznej, a takze innych artystéw wspoétczesnych gtéwnego nurtu
sztuki. Twoérczos$¢ Althamera rézni sie zasadniczo od prac np. Katarzyny
Gérnej, Artura Zmijewskiego, Alicji Zebrowskiej czy Katarzyny Kozyry,
nie koncentruje sie takze jedynie na dyscyplinowaniu cielesnym i nar-
racjach o ciele i wplywie spolecznym. Pewne elementy zainteresowania
duchowoscig mozna zaobserwowac we wczesnych pracach Zbigniewa
Libery, ktérego Perseweracje mistyczng i Obrzedy intymne Lukasz Ron-
duda odczytuje jako sprzeciw wobec monopolizowania duchowosci
przez instytucje Kosciota katolickiego pod koniec lat osiemdziesia-
tych78. Podobnie mozna interpretowac czes¢ twérczosci Althamera.

Sam Jung oddawat sig czynnosciom artystycznym w celach terapeu-
tycznych, tworzqc tzw. Czerwongq Ksiege oraz dekorujgc znaczgcymi
dla niego symbolami swéj dom, Bollignen Turm nad Jeziorem Zuryskim;
zob. C. G. Jung, The Red Book. Liber novus, przet. M. Kyburz, J. Peck,

S. Shamdasani, Philemon Foundation, W.W. Norton, New York 2009.
Zadaniem tego artykutu nie byto zarysowanie zmian w odbiorze Nowej
Ery lub przedstawienie jej wtasciwosci oraz przemian w srodowisku
polskim. Nie pozwalajq na to takze ahistoryczne i raczej nienarracyjne
struktury prac Althamera.

t. Ronduda, Duchowos¢ zenuje, czyli rzecz o zyciu i tworczosci Zbignie-
wa Libery w latach 80., w: W strone Innego. Obserwacje i interwencje,
red. S. Ruksza, kat. wyst., BWA w Katowicach, Katowice 2006, s. 113.
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Istotny wydaje mi sie fakt, ze zaproponowane podejscie podkresla
cze$ciowo afirmatywny charakter sztuki artysty, w przeciwienistwie do
hermeneutyki podejrzen zwigzanej z krytycznoscia. Carl Gustav Jung
uwazal, ze sztuka destrukcji i chaosu niszczy wartosci duchowe, brak
natomiast sztuki, ktéra proponuje nadawanie sensu’. Zaprezentowa-
ne prace Pawla Althamera wydaja sie ciekawa odpowiedzig na potrzeby
duchowe polskich odbiorcéw, na przekdr tendencjom tworzenia reli-
gijnego kiczu z jednej strony czy absolutnej negacji religii z drugiej.

Chociaz oczywiscie podejécie psychiatry w tym zakresie opierato sig na
pewnych uprzedzeniach i uproszczeniach, nie mozna jednak nie doce-
nia¢ znuzenia strategiami krytycznymi w polu polskiej sztuki po 2000
roku; C. G. Jung, Nowoczesny mit..., op. cit., s. 206-207.
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Extraterrestrials, that is us:

New Age philosophy as an

interpretational path for Pawet

Althamer’s work with particular

reference to the theories of Carl

Gustav Jung
One of the characteristic features of Polish
transformation after 1989 is the second
wave of interest in spirituality (after the first
wave in the 1970s). The goal of the article
is to analyse and present the connection
between Pawet Althamer’s artistic work
and New Age theories as an inspiration and
a possibility of a broad interpretation of his
activity. As Carl Gustav Jung is regarded
one of the ‘fathers’ of New Age, the main
attention was paid to his notions of human
potential and Undefined Flying Objects
which form one of the themes of Altham-
er’s work (Common Task for instance). Jung
claimed that striving for fullness is in a gen-
eral sense a consensual process concerning
all the people and might be accompanied
by visual signs given as clues ‘from the
unconsciousness’. These visual signs ap-
pearing in dreams or hallucinations, the
archetypes, could be an interesting inspira-
tion for sculptures. The thesis of the article is
that Althamer’s works could be regarded as
Jungian archetypes. This attitude could ‘ex-
plain’ some of the artist’s choices and serve
as an illustration of spiritual fascinations
of the 1990s. Furthermore, it creates more
complex and disjointed picture of Polish
critical art that is often described in nomo-
thetic rather than ideographic approach
(similarities between works of various artists
associated with Polish critical art rather
than their contrasts). The approach that
deals with Althamer as an artist inspired
by New Age philosophy enables to observe
connections and similarities between Polish
art and global cultural trends.
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